LA CONTRIBUCION FILOSOFICA DE LA PENINSULA
IBERICA EN EL SIGLO XII

Noboru KINOSHITA

"Se desconoce que lo que hay de mds vivaz en las
<ideas> no es o que se plensa paladinamente y a flor
de conciencia ai pensarias. sino lo que se soto-
piensa bajo ellas. lo que queda sobredicho al usar de
ellas. Estos ingredientes invisibles. recdnditos. son,
a veces, vivencias de un puebio formadas durante
milenios. Este fondo jatente de las <ideas> que las
sostiene. llena v nutre. no se puede transferir. como
nada que sea vida humana auténuca. La vida es
siempre intransferible. Es el Destino histérico.”

(1)

(José Ortega y Gasset)

Han transcurrido més de sesenta anos después de que Ch.H. Haskins
publicara una obra clasica, titulada "Renaissance of the 12th century”. En
ésta, supo este eminente historiador poner de relieve la originalidad de la
cultura europea del siglo X1I 'y capté la altura de la cultura de esa época bajo la
perspectiva nueva. Asi no sélo consiguié renovar la interpretacion
convencional de la Edad Media sino que llamé al siglo en cuestion
<renacimiento>&

En este libro encontramos un capitulo dedicado a "The translators from
Greek and Arabic”. Sobre este tema, estudiosos de renombre como A.
Jourdain, Cl. Bdumker antes de Haskins, v E. Gilson, M. de Wulf después de

10



€l, aportaron estudios de calidad para aclarar esas 'muevas corrientes' que,
mediante las traducciones de las obras de 'falasifa’ musulmanes, tuvieron lugar
en la filosoffa cristiana de la Edad Media.

En ese momento histérico, dio la Peninsula Ibérica una figura crucial,
como ha venido dando en tantas ocasiones excelsos pensadores desde Lucio
Anneo Scéneca hasta José Ortega y Gasset y contribuido grandemente a la
cultura occidental: Aquf nos referimos a Domingo Gundisalvo.

En este trabajo queremos poner de relieve algunas razones especiales que
posibilitaron su alcance filoséfico en la Peninsula Ibérica del siglo en cuestién
donde convivian las tres culturas, judfa, musulmana y cristiana. Y después,
teniendo en cuenta la raigambre histérica, analizaremos uno de los aspectos
mds destacados de su innovacién tanto filoséfica como cientifica en la
escolastica medieval: la nueva clasificacién de las ciencias. Seguiremos con el

esquema siguiente:

CAPITULO I:
La auténtica tradicion filoséfica en la Peninsula Ibérica y Domingo
Gundisalvo

CAPITULO 1I:
1- El pensamiento de Domingo Gundisalvo como la Gltima filosoffa
del siglo XII
2- La nueva clasificacién de las ciencias

CAPITULO MI:

Algunas consideraciones finales
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CUADRO CRONOLOGICO COMPARADO

Oriente Proximo

Peninsula Ibérica

790

820

875

980

1058

Primeras traducciones de
Aristoteles

Nace Al- Kindi (~870)
Fundacion de fa Casa de la
Sabiduria en Bagdad
Prosperidad en Bagdad
Nace al- Farabi (~950)

Nace Ibn Sina (~1037)

Nace Al- Gazzali (~1111)

756 Emirato Omeya en al- Andalus

929 Abd al- Rahman [l se

proclama Califa en Cérdoba

931 Muere Ibn Masarra de Cérdoba
994 Nace Ibn Hazm (~1063)
1070 Nace Avempace (~1138)
1105 Nace Ibn Tufayl (~1185)
1126 Nace Ibn Rusd (~1198)
1135 Nace Maiménides (~1204)
1181 Muere Domingo Gundisalvo
1221 Nace Alfonso X el Sabio
(~1284)
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CAPITULO 1. La auténtica tradicién filoséfica de la Peninsula Ibérica y

Domingo Gundisalvo

1. En el proceso evolutivo del pensamiento espafol se suelen distinguir
tres  grandes fases bien reconocibles: Una fase indiferenciada,

fundamentalmente la romana; otra de diferenciacion, la medieval; y la tercera

\
i)

de desarrollo, todo el perfodo moderno desde el Renacimiento hasta hoy.‘;
Como hemos referido en el préloge. durante todo ese proceso, Espafia ha
venido dando muchos pensadores de primera magnitud. El primero de estos
fue Séneca, el mas grande filésofo romano que Espafia puso en Roma al
alborear la era cristiana. Algunos como ¢l fueron formados fuera de la
Peninsula y desarrollaron actividades en su destino. 'Y otros después de su
formacion se vieron obligados a salir del pafs. Hay estudiosos que quieren
localizar en Seneca el origen espanol del  “¢xodo intelectual” como una
institucion nacional por excelencia” . Hay un dato que afirma que el saldo
final de salir con el hatillo al hombro se cifraba en 1977 en mds de cuatro
millones de espanoles, desde los judios cxpulsados por los Reyes Catélicos en
1492.”'

Por otra parte muchos llegaron a la Peninsula para emprender sus
actividades académicas. Por ejemplo, en el comienzo de la segunda fase arriba
senalada, San Isidoro de Sevilla constituye indudablemente la figura maés
importante entre los que llegaron bajo la dominacién visigoda. Todos los
autores coinciden en que sin su personalidad, sobre todo sin sus famosas
"Etimologias", la cultura medieval hubiera tenido un aspecto muy distinto.
Pero coinciden tambi€n en no reconocerle a este gran sabio un espiritu creador
ni investigador de primera mano sino més bien el haber sido transmisor de las
fuentes clasicas y las cristianas.m Su método consistia en copiar a los romanos
y a los griegos, a estos generalmente a través de aquellos y servirse de los
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dltimos romanos, algunos cristianos que le habian precedido. Por eso no seria
Gtil el intento de buscar en este sabio la auténtica tradicién filoséfica de
Espana, dado que en su pensamiento se reconocen el contacto y la tradicion
con las culturas antecedentes pero le falta un elemento importante que puede
conferir a una cultura caracter realmente original: la creatividad. Para
encontrar en la Peninsula Iberica una auténtica tradicion filosofica habia que
esperar la recepcidn del pensamiento islamico Je Oriente a partir del siglo IX
en al- Andalus, que se plasmaria en 1os cinco grandes pensadores nacidos en la
Peninsula Ibérica: Ibn Tufayl e Ibn Rusd, musulmanes, Ibn Dawud y
Maiménides, judios, v Domingo Gundisalvo, cristiane.  Ahora vamos a
analizar los factores que posibilitaron ese hecho excepcional dei siglo XII en la

Peninsula.

2. Hace casi cuarenta afos el gran fildsoto espanol José Ortega y Gasset
afirmé que la relacion que tienen los espafoles con los arabes de al- Andalus
se ha convertido hov en "una ventaja'™

"Pero esto no quita que nuestra relacion con los arabes de al-
Andalus, o <espafioles>, no implique para nosotros ciertos deberes
respecto a su memoria; deberes que ultimamente se fundan en la
ventaja que nos proporciona cumplirlos, va que con ello nutrimos
nuesira propia sustancia, enriqueciendo y precisando nuestra
espanolfa. Porque nuestra sociedad ha convivido durante siglos con
esa sociedad andaluza, piel contra piel, en roce continuo de beso y

Lol

lanzada, de toma y daca, de influjo y recepcioén.”

Por tanto la Edad Media no se debe estudiar centrando la historia de esos
siglos solo en la perspectiva exclusiva de las sociedades cristianas, dado que
esa época es inseparable de la civilizacién islamica. Fue un hecho histdrico la
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convivencia de cristianismo e islamismo sobre un 4rea comun impregnada por
la cultura grecorromana. En otras palabras, el mundo cristiano y el musulman
son sélo dos regiones de un mundo geografico que habia sido histéricamente
informado por la cultura grecorromana en el Imperio Romano. En este
sentido, la Edad Media es el proceso de una gigantesca recepcion de la cultura
antigua por pueblos de cultura primitiva.
"Se olvida demasiado que los drabes, antes de Mahoma, llevaban
siete siglos rodeados por todas partes de pueblos que estaban mas o
menos helenizados vy que habfan vivido bajo la administracién
romana. ...... Los estadios de esta recepcion son, en su comienzo,
muy similares. La unica diferencia inicial - que es, sin duda,
importante - radica en que los arabes recibicron la Antigliedad en su
aspecto de Imperio Romano de Oriente, y los europeos en su forma
de Imperio Romano de Occidente. Esto trajo consigo, por ¢jemplo,
que los arabes pudieran tener muy pronto su Aristéleles y, en
cambio, ¢l Cristianismo suscitador del Islam fuese el nestoriano y
el de los monofisistas. dos perfiles arcaicos de la fe cristiana. FEn
los estadios siguientes la recepcién fue poco a poco tomando
caractercs mas divergentes, hasta que en el siglo X111 cesa entre los
arabes, cuya civilizacion queda reseca y petrificada a fuerza de
Coran y de desiertos.” |
La confrontacién de los musulmanes con la sabiduria griega, que
signiticaba un repertorio de formas de vida enormemente mas complicado vy
maés sutil que las tradicionales en aquellos pueblos invasores, dio lugar a tres
actitudes distintasn"
1- Los sectores mas tradicionales del Islam rechazaron totalmente la
sabiduria griega, considerandola un obsticulo y un peligro para su

religion.



2- Otro sector, en cambio, la consideré Gtil para proveerse de una
metodologia, de unos argumentos con los que refutar a los oponentes
del Islam. Este sector estuvo consistituido por los mu ‘tazilies’ (siglos
VIII- XI) quienes para defender al Islam recurrieron a la filosoffa
griega. En este contexto de las polémicas ¢s en donde se originaron
las traducciones, sobre todo del griego v del siriaco, al arabe. Los
mismos califas abbasfes impulsaron ¢ste movimiento de traducciones
con la creacion de la Casa de la Sabrduria, apovando asf las iniciativas
mu ‘tazilies’. Asi fuc entrando la {ilosefia en ¢f mundo islamico.

3- La tercera actitud es la de la falasifa o [ilosoffa drabe - islamica, que
acepto sin reservas la filosoffa griega. bste es el caso de al- Kindt y
Ibn Sina en Oriente v de Ibn Rusd en al- Andalus, todos entusiastas
receptores y transmisores del legado helénico.

Durante la época arriba mencionada el legado el pensainiento antiguo fue
transmitido  al mundo islamico de un modo excelente a traves de las
rraducciones de textos griegos:  "Los principales autores traducidos son:
Aristételes ("Metafisica”, "Fisica", "De caclo et Mundo”, "De Generatione
Animalium", "De Generatione et Corruptione”, "Merteorolégicos", "De
Partibus Animalium”, "Parva Naturalia", "De Anima", "Retorica", "Poética”,
"Categorias”, "Perihermenias”, "Primeros y Segundos Analiticos’, "Topicos”.
"Elenchos" y "Etica nicomaquea"”). Sus comentaristas: Ammonio. Temistios,
Alejandro de Afrodisia, Porfirio y Juan Filopon. Platon (" Republica", que
sustituye a la "Politica" aristotélica, "Leyes”, "Timeo", "Criton” y "Fedon”,
aunque algunas de estas obras se perdieron). Plotino ("Ennecadas". atestiguadas
por la supuesta "Teologfa de Aristételes"). Proclo ("Compendio de Teologia").
Ademés, Nicoldas de Damasco, Tolomeo, Galeno, Fuclides, Dioscorides,
algunos fragmentos de Demdcrito y las compilaciones neoplatonicas conocidas
por el Pseudo Empédocles y el Hermes Trimegistos. Estas traducciones, por lo
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general, son bastante acertadas y revelan toda una tradicién de manuscritos
griegos muy fieles, con curiosas variantes respecto de los manuscritos
occidentales.”m

Como advirtio Ortega y Gasset, el Islam se instalé sobre un ambito en el
cual existia una especie del koine neoplaténica, cristiana mazdea o pagana.
Este naciente pensamiento isldmico tenia que formalizarse dentro de las
formas y métodos existentes. Sobre su formacién genética y cultural Cruz
Hernandez expone magistralmente en un capitulo de su libro N : "a) La
caracteristica intrinseca de la <filosoffa> vigente en el mundo helenistico
romano entre los silgos I al VI de nuestra era: el neoplatonismo. b) La
creacion del profesor de filosoffa y de! manual. <) Los pensamientos cristiano,
judio y musulmdn precisan de una formalizacién con formas y método
neoplatonicos  para su formulacion, desarrollo vy explicaciéon de las
peculiaridades de la teologia de la creacion. d) El papel candnico representado
por la auctoritas y la depuracién de esta se concreta en el filsofo por
antonomasia, en Ariétételes."

En cuanto a la formacién del koine neoplaténico en torno al las
"Enneadas” de Plotino, el citado arabista deduce de modo siguiente: "No es
aventurado pensar que cl proceso debio seguir el siguiente camino: a)
Reduccidn de los textos griegos, entre los siglos V al VII, a una especie de
<textos seleccionados> paralelos de los <manuales> que encontramos entre 10s
siglos IV al VIL.  b) Posible traduccion, a partir de estos <textos
seleccionados>, bien directamente del griego, en unos casos, con intermedio
del sirfaco, en otros. ¢) Utilizacién casi inmediata - antes incluso de lo que se
habfa creido- de estos textos por los pensadores drabes." v El cuadro
siguiente, procedente de G.C. Anawati y completado por M. Cruz Herndndez,
explica bien claro la genealogia ideolégica de la corriente neoplaténica del

{1

pensamiento islamico
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3. Respecto a la llegada del bagaje cultural del mundo isldmico a al-
Andalus, es bien sabido que Abd al- Rahman II (822~ 853) supo aprovechar la
crisis abbasi para traer a Espana sabios, artistas y libros orientales
También se dirigié a Oriente durante los siglos VIII- X1 un gran nimero de

1y
vidi

peregrinos que aprovecharon su viaje para llevar a cabo estudios Asi se
inicié la ascensién cultural de al~ Andalus, a la par que se aceleraba la
conversién al Islam de numerosos contingentes de mozarabes. A fines del
siglo X, cuando en la Cérdoba califal de Abd al- Rahman Il y de Al- Hakam
habfa un auténtico clima cientifico, anilogo al de Bagdad en los siglos VIII'y
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IX, aparecieron las primeras traducciones orientales hechas en la Peninsula
Ibérica, generalmente del 4rabe al latin, fecundadoras del pensamiento
occidental. El resultado de la transmision de la cultura isldmica a al- Andalus
fue enormentemte positivo. Segin el doctor Cruz Hernandez, la aportacion de
la falsafa andalusi se enumera en los nueve puntos siguientes(lh
a) Recepcion recreadora de la 'falsafa’ oriental.
b) Depuracion del peripatetismo neoplaténico.
¢) Cierto sesgo moralista.
d) Recepcidn total y depuracion del Aristételes medieval.
¢) Idea de una filosoffa que no fuese estricta ‘arcilla theologiae'.
f) Idea de una posible teologia fundamentalmente escrituraria.
2) Posibilidad de la idea de la ciencia como saber apoyado en la razén
v la observacion empirica.
h) Idea de una eticidad fundamentalmente filos6fica.
1) Posibilidad de un estatuto social no dependiente en todo de ia
concepci{m religiosa.

Hasta ahora hemos venido buscando una de las principales fuentes de la
autentica tradicion de la filosoffa espafola y creemos que se puede encontrar
en la Peninsula Ibcrica de los siglos X v XI: Las tres grandes filosofias de Mu
‘tazila, al- Farabi e Ibn Sina estaban representadas por Ibn Masarra (siglo X),
Ibn Bayya (siglo XI) e Ibn Tufayl (siglo XII) respectivamente. Creemos poder
afirmar el comienzo de la auténtica tradicién filoséfica en esa ¢poca, porque
ahora podemos encontrar el elemento clave y el que no pudimos hallar al tratar
de la aportacion de San Isidodro de Sevilla: la creatividad.

Séneca fue el primer hispanoromano que desarrollé sus actividades en
Roma. Y la sabiduria misma de San Isidoro fue muy de segunda y tercera
mano. Su aportacion era muy reducida e insuficiente en lo que se refiere a la
trasmisién de los saberes helénicos. Por otra parte, en al - Andalus se
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produjeron filosofias de las tres grandes religiones monoteistas: judaismo,
islamismo y cristianismo. Por ejemplo, €l pensamiento del Kalam y de la
falsafa judios nacid y se desarrollé en Oriente, y se agotd en seguida sin
registrar evolucion considerable. Sin embargo, en al~ Andalus alcanzé su mas
alto desarrollo y culming con Maiménides en la Cordoba del siglo XIL
"Todos ellos recrean creadoramente la tradicién recibida; Ibn
Tufayl respecto de la sintesis aviceniana, Ibn Rusd en relacion con
Ibn Bayva ¢ Ibn Tufayl, Ibn Dawud respecto de lbn Sina,
Maiménides en relacion con el saber sinagogal, Ibn Gabirol y al-
Farabi, Gundisaivo respecto de la escoldstica latina de mediado el
siglo X1l v de al - Farabi e [bn Sina.”

Pero el resultado de todo elio fue tardio para to que podia quedar en al-
Andalus, y solo pudo resultar aprovechable para el pensamiento cristiano -
latino del norte. Ibn Rudd fue el dltimo que supoe astmilar toda la tradicion
arabe - islamica.

"Latre 1 ((; v 1150 el Aristoteles drabe estd completo, pero el que
se encarga de recibirlo en su totalidad y de depurario ¢s Jon Rusd.
La novedad creativa de la talasifa andalusi consiste en esto: en
presentar al Aristoteles arabe depurado en lo posible - en casi todo-
de las adherencias neoplaténicas. kn cuanto los latinos conocieron
a dicho Aristoteles asi lefdo por Ibn Rusd, el Comentador por
antonomasia, la escoldstica avicenista latina tendria gue dejar paso
al aristotelismo y al averroismo mitigado del aquinate, y a los
intentos del aristotelismo y averrofsmo integrales de las escuelas de

6
Paris, Padua y Bolonia."

La recepcidn de falsafa la creatividad en el norte  — Gundisalvo

l en al- Andalus la creatividad en al- Andalus — Ibn Rusd
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4. Como es bien sabido, en los siglos X1I- XIII la filosofia de Aristételes
va penetrando en la Universidad de Parfs. En el siglo XII el aristotelismo
arabe, tenido de neoplatonismo por los falasifa isldmicos, empieza a conocerse
entre los escolasticos. En siglo XIII se realizaron traducciones directas del
griego y gracias a ellas llegé a conocerse el pensamiento del fildsofo griego en
su forma mucho mds completa. Mientras tanto los escoldsticos europeosm se
vieron obligados a revisar el sistema filoséfico- teoldgico que habian heredado
de sus antepasados. La fuerza penetrativa del aristotelismo la podemos saber
examinando las condenas del silgo X11I. En esas famosas condenas se dejan
entrever las dudas y la perplejidad que tuvieron los tedlogos ante la
propagacion de la obra arisiotélica, particularmente de los escritos fisicos y
metafisicos, que les obligarian modificar su vision del mundo tradicional
dentro del marco cristiano. El siglo XIII exigia ya otro sistema mas complejo
y buscaba explicaciones més empiricas y menos teoldgicas. De todos modos
pucde decirse que a partir de comienzos del siglo XIII se desarrolla una
especie de batalla ben torno al Estagirita. Gilson senala: "la adopcién del
peripatetismo por los te6logos fue una verdadera revolucion en la historia del
pensamiento occidemal."% Es muy interesante comparar esta triple reaccién
con aquella que vimos respecto al mundo islamico ante la filosofia griega en
las paginas quince y dieciseis del presente trabajo. Las posturas que adaptaron
los escolésticos se clasifican en tres grupos siguientes:
1~ Los que niegan o critican la doctrina de Aristételes, lo cual es general entre
los franciscanos. San Buenventura (1221~ 74) defiende la teologia tradicional
basada en San Agustin.

2- Los que consideran la labor de Aristételes como la auténtica filosofia y la
inica posible sabiduria estrictamente humana. Para ellos el tnico
‘comentador' es Ibn Rudd. Siger de Bravante (1235- 82) defiende la doctrina
de la doble verdad, la de la fe y la de la razén.
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3- Los que intentaron integrar a Aristoteles y a los falasifa 4rabes. Santo
Tomés con los principios aristotélicos del ser busca la armonia entre la fe y la
razon de la doctrina cristiana.

Pero el gran esplendor del siglo XIII a que hemos aludido fue posible solo
a consecuencia del siglo antecedente. En fin, Toledo con sus famosos
traductores que sin duda liderd Domingo Gundisalvo, tue el primer artifice de
la revolucién del siglo XIIL Este hecho constituve uno de los motivos por 1os
que Ch. H. Haskins escribicra su obra clasica: "Renaissance of the 12th
century” v que luego G. Théry publicara su libro "Tolede. grande ville de la
renaissance medievale” . En el capitulo siguiente veamos algunos aspectos

mas destacados de su innovacién filoséfico - cientifica.

AGUSTINISMO = G. de Auvernia = ="
1180~ 1249

v

AVICENISMO--—““? GUNDISALVO — A. dec Hales -~ S. Buenaventura
‘ m.1181 o 1170~ 1245 1221~ 1274

ARISTOTE[JISMO ) S. Alberto —— SANTO TOMAS
o .1206-1274!  1225-1274

S. de Bravante

AVERROISMO — o 1235-1281
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CAPITULO II. El pensamiento de Domingo Gundisalvo como la Gltima
filosofia del siglo XII

1. En el primer capitulo hemos analizado cudndo y dénde se podria
encontrar la auténtica tradicion filosofica de la Peninsula Ibérica y hemos
concluido que si la auténtica tradicién debe contener tres factores de contacto,
tradicion y creacién, la Espafa del siglo XII alcanzé esa categoria. La
recepcion de falsafa en al- Andalus se concretd tanto en la creatividad de Ibn
Rusd en al- Andalus como en la de Domingo Gundisalvo en el norte de la
Peninsula. La creatividad del pensamiento de estos dos filésofos fue posible
gracias a la asimilacién por los andalusies isldmicos y judios de la tradicién
cultural que se habia recibido de Oriente. En este capitulo II estudiamos en
qué consiste la mencionada creatividad del pensamiento de Gundisalvo en el
contexto del siglo X1I europeo.

El gran conocedor de la filosofia hispanomusulmana Dr. Cruz Hernandez
empezo un estudio gundisaliano con estas palabras: "Domingo Gundisalvo es
uno de los pensadores medievales peor situados por la critica histérico -
filosofica.” En primer lugar veamos la vida v la labor de Gundisalvo.
Respecto a la cronologfa de Gundisalvo, tenemos muy pocos datos. Habia
varias opiniones sobre la fecha de su muerte que tiene un sentido muy
importante a la hora de atribuirle algunos tratados suyos. E. Gilson hablé en
su trabajo publicado en 1929 de la ¢época de la actividad de Gundisalvo,

colocdndola entre 1126 - 1150, fecha del episcopado de Raimundo

(3

Respecto a las opiniones de Gilson y la de De Vaux , M. Alonso en su

"

trabajo de 1943 dijo que "se le hace desaparecer cuando probablemente
empezaba su labor cientifica mds intensa" y afirmé: "De lo dicho se infiere
con certeza que D. Gundisalvo vivia en 1178; pero no es casi menos cierto que
no habia muerto todavia en marzo de 1181" N . En cuanto a la fecha de su
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nacimiento conjeturamos con el mismo investigador al comienzo del segundo
decenio del siglo X1I. De modo que Gundisalvo era coetdneo de Ibn Rusd que
nacio en la Cérdoba califal en 1126.

Respecto a la vida intelectual de Gundisalvo, hay dos personas que hemos
de tener en cuenta: El arzobispo don Raimundo de Toledo como posible
mecenas de los traductores y su maestro- colega Ibn Dawud, después de su
conversion, Juan Hispano. En cuanto al primero hay estudiosos que senalan la
fuerza econémica que tenia como el primado de Toledo.

Es posible establecer tres periodos de las traducciones en la Peninsula
Ibérica de la Edad Media:

a- En Ripolle en la region del Ebro en el sigio X. El erudito Millds Vallicrosa,
inspirado por M. Asin Palacios, comprob6 en ci manuscriio del convento
mencionado la existencia de una corriente de traducciones.

b~ En Toledo en ¢l silgo XII. Durante el arzobispado de don Raimundo de
Toledo trabajaron Domingo Gundisalvo ¢ Ibn Dawud.

¢- En la Corte del rey Alfonso X el Sabio a partir de mediados del siglo XI1.
Desde A. Jourdain los historiadores de la filosofia y la ciencia en la Edad
Media solfan dar por sentada la existencia de una escuela de traductores en el
Toledo que se indica en la b). Aunque es dificil confirmar la de tal institucion,
a través de esa época muchas obras importantes fueron traducidas y
posibilitaron la modificacion esencial del desarrollo de la filosofia y la ciencia
occidentales.

Conviene ver, en primer lugar, la labor traductora de Domingo Gundisalvo
para tener idea de qué podrian ser las posibles fuentes de su pensamiento
posterior. A continuaciéon tenemos La lista de las obras traducidas
principalmente por €l N : 1. Al- Kindi: "De intellectu", 2. Al- Farabi: "Liber
de scientiis", 3. Al - Farabi: "De intellectu", 4. Al- Farabi: "Fontes
quaestionum", 5. Al- Farabi: "Liber exercitationis ad viam felicitatis", 6.
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Alejandro de Afrodisias: "De intellectu et intellecto", 7. Al - Gazali:
"Magasid", 8. Ishaq Al- Israili: "Liber de definitionibus", 9. Ibn Sina:
"Metaphysica”, 10. Ibn Sina: "De convenientia et differentia subiectorum", 11.

Al- Farabi: "Liber introductorius in artem logicae".

i)

Las siguientes son las obras vertidas principalmente por Ibn Dawud | C 1
Qusta B. Luga: "De differentia animae et spiritus”, 2. Ibn Gabirol: "Fons
vitae”, 3. Hunavn: "De mundo". 4. Ibn Stna: "Prologus discipuli et capitula", 5.
ibin sina: "Logica”, 6. Ibn Sina: "De¢ universalibus”, 7. Ibn Sina: "Liber de
anima scu sextus de naturalibus”, 8. Ibn Sina: "Despeciebus cordium”, 9. Ibn
Sina "Laber de vegetalibus”, 10. Ibn Sina: "Sutficientia physicorum".

La amplitud de esta lista nos sorprende rcalmente. Ademds teniendo en
cuenta gue ni tbn Dawud v menos Gundisalvo fueron meros traductores, bien
s¢ supone que tendrian muchos itbros mas a su alcance y los conocian
perfectamente para que pudiesen hacer eleccion de obras que se iban a
traducir. lis decir, no fradujeron lo gque les cayd en sus manos. Serfa natural
que pensasemos que existia una congruencia ideoldgica entre la sabiduria en
que estaban formados y las obras que ¢ligieron para ser traducidas. ;Hay una
congruencia entre ellas?

Domingo Gundisalvo, repetimos, no fue solamente traductor de las obras
arriba mencionadas. Nuestro pensador supo usar las fuentes tanto
neoplatonicas drabes y agustinianas como aristotélicas, asi como obras de
Boecio, San Isidoro y Beda el Venerable. La época de estas traducciones
oscila entre 1140 y 1186. Sobre el alcance de su trabajo M. Alonso afirma:
"Estos traductores (Gundisalvo y Ibn Dawud) con sus obras originales vy
versiones, pusieron riquezas inmensas en manos de los latinos. Tenfan éstos
una filosoffa sin redactar, carecfan de terminologia propia, de divisién de la
materia y aun de campo peculiar, distinto del teolégico. Pero la flor de los
pensadores drabes y judios desplegé ante sus ojos aténitos tanto colorido, tanto
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esplendor y fineza de pensamiento, que se les hicieron personajes interesantes
al- Kindi, al - Farabi, Ibn- Sina, al- Gazzali, Ibn Gabirol, etc.” ” De ahi que
Gundisalvo presentara en varias obras originales un conjunto filosofico
considerablemente amplio y consistente para la filosoffa de su época y luego
muy influyente en la escolastica posterior de la Edad Media. Sus obras
originales son: 1. "De divisione philosophiae”, 2. "De processione mundi”, 3.
"De unitate et uno”, 4. "De immortalitate animae”, 5. "De anima". i Son las
obras decisivas para la innovacion teologico- filosdfica de los siglos Xy
XIII. En éstas estd revelada la inteligencia de nuestro filosofo. Aparte de su
labor de traduccién, la contribucion de Gundisalvo al pensamiento medieval
latino estd centrada en cinco puntos fundamentales que constituyen el meollo
del avicenismo latino: una nueva clasificacion de las ciencias, la reconquista
de la nocién de metafisica, la filosofia del uno, la doctrina neoplaténica del

intelecto y la ascensién mistica intelectual del alma.

2. Sobre el primer punto de los cinco que hemos enumerado, es decir, la
organizacién de estudios y sus repercusiones sobre el movimiento filoséfico se
puede leer un capitulo precioso en el libro de F. Van Steenberghen: "The
philosophical movement in the thirteenth century” o . El autor divide el
capitulo en tres partes: a) el legado de la antigiiedad; b)la alta Edad Media: ¢)
la revolucion del siglo XIII (aunque nosotros dirfamos la del siglo XII).
Dentro de la divisién aqui establecida, queremos comentar los cambios que
fueron marcados por las actividades de Gundisalvo con los textos de su obra:
"De divisione philosophiae".

a) En la primera subdivision, al hablar del origen del sistema de las
artes liberales, el autor pone de relieve la manera como Martianus Capella, al
componer su libro "Satyricon libri IX" en Cartagena hacia el ano 420, fijo
siete artes. Y afirma que en esa coleccién de siete artes fue natural que se
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distinguiesen segin su contenido dos grupos: "trivium" (gramdtica, retérica y
dialéctica) y "quadrivium" (aritmética, geometria, astronomia y musica). Esta
distincion que fue establecida hasta Boecio, se mantuvo hasta el siglo XII.

Por otra parte, la antigiiedad transmitié a la Edad Media una organizacién
de filosofia inspirada en Aristoteles: Aparte de la 16gica, en la filosofia se
distingue: la teérica, la practica y la poética. Respecto a la relacion entre las
artes liberales y la filosoffa, se sefiala que hay dos niveles: las artes liberales
son de hecho ciencias introductorias, destinadas a preparar los estudios de
filosfia, mientras en el plano de la clasificacién de los saberes, las ciencias
particulares se consideran como partes de filosofia.

Ademds de esta herencia de la antigiiedad pagana, la Edad Media cristiana
recibié un legado desde la antigiiedad cristiana. Sobre todo, la concepcion
agustiniana de los saberes revela en su  "De doctrina christiana" el
pensamiento del santo respecto a este problema. Es decir, hacfa falta una
sintesis mds alta de razén ilustrada de la fe en las Escrituras. Los elementos
esenciales de esta organizacién son las escuelas de las artes liberales y las
escuelas de la Escritura, aquélla siendo como una preparacion de éstas.” o

b) Dicen que el intelectual mas representativo de la alta Edad Media
San Isidoro de Sevilla posefa una de las bibliotecas mds importantes de la
¢poca. Como hemos visto en el primer capitulo, Isidoro que fue el maximo
representante de la iglesia goda, es famoso por sus "Etimologfas", en que
predominan dos intereses de este sabio: la sistematizacion y la
universalizacion del saber. En los primeros tres tomos de las "Etimologias"
trata de las siete artes liberales (gramadtica, retdrica, dialéctica, aritmética,
musica, geometria, astronomfa). Isidoro considera estas asignaturas
indispensables no sélo para los religiosos sino también para los seglares que
deseen dedicarse a los estudios de mayor categorfa. Esta divisién isidoriana
influy6 grandemente sobre otras clasificaciones de las ciencias hasta el siglo
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XIL

Al lado de estas clasificaciones de las ciencias segun sietes artes liberales,
sc propusieron nuevas clasificaciones conforme con la maduracién de las
ciencias que poseia la época. J. Ferrater Mora sefiala seis tipos de
clasificaciones " . Sobre todo por razén cronoldgica, de estos seis queremos
tratar de los dos primeros. En primer lugar, la clasificacién de Ibn Sina. Este
filgsofo, siguiendo a Aristételes, dividié las ciencias en especulativas y
pricticas, y las primeras en ciencia superior (metafisica, filosoffa primera o
ciencia divina), ciencia media (matemdtica) y ciencia infima (fisica); el
segundo es la clasificacién de Domingo Gundisalvo.

¢) En b) hemos visto que algunos educadores de Occidente como San
Isidoro trataron de salvar los restos culturales del gran naufragio de los
tiempos béarbaros. Pero iban a tardar aun siglos en fecundar el naciente
nensamiento europeo con la introduccion de las traducciones de las obras
aristotélicas principalmente en Sicilia y Espafia. En el Toledo del siglo X1,
bajo el arzobispo Raimundo de Toledo como mecenas de los traductores, se
tradujeron los libros que posibilitaron el trasvase de lo mas preciado del legado
griego: filosoffa, medicina, astronomia, matemadtica, ciencia etc. En la
Peninsula hubo, ademds de Toledo, otros centros que completaron la empresa
traductora en Burgos, Barcelona, Tarragona etc.

En el Toledo del siglo XII encontramos a Ibn Dawud y Domingo
Gundisalvo que aprendi6 de aquél el drabe interviniendo en sus traducciones, a
Gerardo de Cremona y en el silgo XIII a Miguel Escoto. ;Qué postura
tomaron los escoldsticos latinos ante la traduccién de obras de Aristiteles, de
Al- Farabi, de Ibn Sina, de Ibn Rusd? Los sistemas de estos filgsofos abrieron
amplias perspectivas a la razén humana, y los medievales veian claramente
que la verdad conseguida en los mismos tenia que ser independiente de la
revelacién cristiana, puesto que habia sido conseguida por un filésofo griego y
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(14)
por sus comentadores griegos e islamicos

Una de las primeras influencias aparecié en el plano teérico de la
clasificacion de las ciencias. En las obras que tratan de las clasificaciones de
las ciencias, la estructura de las artes liberales fue deshecha definitivamente;
esas nunca se van a ver juntas como un bloque. El quadrivium ahora se mete
en la filosofia, mientras el destino de las ramas del trivium varfan seguin los
autores.

Nuestro autor escribié hacia 1140 la primera y mds extensa de sus obras
originales: "De divisione philosophiae" . En esta obra, como senala
acertadamente Van Steenbergen, nos interesan varios puntos o arreglos que
hizo Gundisalvo al componer la obra. El origen de la obra estd en el "Liber de
scientiis” de al- Farabi. Como vimos en el apartado superior, Gundisalvo lo
tradujo y luego escribié una obra nueva casi plagiando la obra de al- Farabi.

Aqui tenemos la clasificacion de las ciencias de D. Gundisalvo:

7 Grammatica "~ Scientia dictionum simplicium
| Scientia orationum
7 Sciencia ~ Scientia regularum de dictionibus
eloquentiae ~quando sunt simplices
Scientia regularum de dictionibus
L quando sunt compositae
— Scientiae civiles ——~ Poetica

~ Perihermenias — Rhetorica

Cathegoriae

Analytica priora 7 Medicina

— Scientia De indiciis
i

! intermedia Topica

Analytica posteriora

Nigromantia

| Sophistica De agricultura
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1

| Rhetorica L Physica De imaginibus

\
| |
L Poetica ‘* ; De navigatione
: " De speculis
__ De alchimia
—- Theorica | ~— Arithmetica
Geometria
f- Musica
j —- Mathematica Astronomia
‘ !  De aspectibus
L Scientia ‘ | . De ponderibus
sapientiae .- De ingeniis
Divina, philosophia prima seu
metaphvsica
~- Politica
_ Practica . Occonomica
- Moralis

a) Segun la tradicion agustiniana, Gundisalvo distingue la ciencia
divina de la ciencia humana o filoséfica. "Divina scientia dicitur, que deo
auctore hominibus tradita esse cognoscitur, ut vetus testamentum et novum.
Humana vero scientia appellatur, que humanis racionibus adinuenta esse

(6
probatur ut omnes artes que liberales dicuntur.”

b) La ciencia humana se¢ divide a su vez en lres secciones:
Propedéuticas, logica y sabidurias.  "Quarum alie ad eloquenciam, alie ad
sapienciam pertinere noscuntur. ad eloquenciam enim pertinent omnes que
recte vel ornate loqui docent, ut grammatica, poetica, rethorica et leges
humane." .

¢) El trivium se dividi6 en dos: gramatica y retorica, completado por
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la poética. La dialéctica forma otra seccién bajo el nombre de la ciencia
media. De tal manera que por primera vez se rompen los modelos tradicionales
del trivium y el quadrivium.

d) Gundisalvo también contribuyé grandemente a la elaboracién de la
metafisica.  En primer lugar, establece el esquema tripartito estoico
transmitido por San Agustin y San Isidoro, de la ciencia conforme a la teoria
de la abstraccion que habfa tomado de Avicena y al hilemorfismo universal
que habia conocido a través de Ibn Gabirol cuya obra "Fons vite" la tradujo
como lalinador de su maestro Ibn Dawud. Esta teorfa hilemérfica que habfan
trasmitido el Pseudo- Empédocles v de Ibn Masarra " a al- Andalus afirma
que todo ser, excepto Dios, estd compuesto de materia y forma v
"Secundum has igitur omnes divisiones necessario partes philosophie theorice
tres sunt: scilicet aut speculacio de hiis, que no sunt separata a suis materiis

nec in esse nec in intellectu; aut est speculacio de hiis, que sunt separata a

materia in intellectu, non in esse; aut speculacio de hiis, que sunt separata a

el
"

materia in esse et in intellectu. De ahi resultan tres géneros de ciencia:

—- No separadas de la materia —7— Inabstractas = Fisica

Formas _ L Abstractas = Matematicas
|

Separadas de la materia = Metafisica

Como es bien sabido, la teorfa neoplaténica no sélo de la emanacién sino
del uno, del cual explica nuestro autor en un opusculo "De unitate et uno", es
el terreno donde se formé el pensamiento drabe (véase la p-17 de este trabajo).
El primer principio fundamental del Islam es la unicidad de Dios. Esta idea es
compartida con judios y cristianos, pero el Islam la convirtié en otra idea mas
rigurosa. Dios es Uno. Se trata no sélo de unidad y singularidad extrinseca,
sino de unicidad intrinseca. La idea del uno es tan exacta que no son posibles
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las procesiones de las personas divinas. La idea Dios es Uno se formaliz6
desde la neoplotiniana del uno. Segin Plotino, el Uno es Dios y <ningin
concepto, ninguna ciencia de €l es posible, y asi puede decirse que estd mas
alld del ser.>

e) El quadrivium estd metido en la seccién de matematicas, a que
Gundisalvo anadi6 la Optica, la ciencia de peso y la ingeniegia.
La conclusién que saca Van Steenbergen nos interesa: "Gundisalvo resuelve
los problemas que tenfan los pensadores cristianos de su tiempo: El respeta
claramente la primacia de la doctrina cristiana; por otra parte, acepto la idea de
la sapientia”, de la sintesis humana o racional distinta de la doctrina cristiana;
y finalmente hizo una feliz combinacién de los artes liberales con la division

on

aristotélica de filosofia."

El legado la antigiiledad cristiana

aristotélico La clasificacién de Gundisalvo

los falasifa islamitas

Desde entonces esta obra de Domingo Gundisalvo va a ser seguida,
copiada, plagiada o ampliada por todos los pensadores mediavales latinos del

siglo XIII interesados por el tema.
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CAPITULO III. Algunas consideraciones finales

1. Al comienzo de este trabajo, colocamos una cita de Ortega y Gasset,
que afirmaba la dificultad de transferir las ideas, porque estas son vivencias de
cada pueblo. Pero creemos que la humanidad ha luchado siempre por asimilar
alguna idea o cultura més avanzada de otros pueblos. Asf la humanidad ha
venido consiguiendo nuevos progresos en su historia. Por otra parte las
palabras de Ortega sobre lo intransferible de las ideas no creemos que revelen
su pesimismo, sino que nos llaman Ja atencién para estudiar otras culturas sin
perder su fecundidad. En este trabajo hemos querido ver una de aquellas
luchas ejemplares que se llevaron a cabo para fecundar el mundo latino por un
hombre que vivid en la Peninsula Ibérica del siglo XII.

2. Domingo Gundisalvo no fue mero traductor con su maestro- colega Ibn
Dawud, sino que compuso varias obras originales y altamente influyentes en la
Edad Media. Hizo méaximos esfuerzos en uno de los frentes de la filosofia del
siglo XII, que luego convergeria con otras corrientes en la teologia del siglo
XI1II, es deicr la de Santo Tomas. Gundisalvo, que nacié en la Peninsula
Ibérica y supo con su agudao olfato intelectual entrever la direccion que iba a
tomar la filosofia de la época venidera. Supo aprovechar las fuentes greco-
arabes que no existian en aquel entonces méas que en la Peninsula Ibérica
donde covivian las tres religiones cristiana- musulmana- judaica con su propia
cultura.

3. La Peninsula ha dado en tantas ocasiones tantos pensadores de primer
rango.Y en esta ocasion hemos analizado la innovacién filoséfica de Domingo
Gundisalvo, que fue netamente espafol de origen y llegd a ser espanol de fama
universal.

4. Para concluir este trabajo tengo dos palabras que mencionar: Fueron
realmente grandes y profundos los esfuerzos que se hicieron en aquella época.

33



Aunque ya es un lugar comun afirmar que las traducciones toledanas
modificaron esencialmente -l desarrollo de la ciencia y de la filosfia
occidentales. Sin embargo ello no implica que el tema esté suficientemente
historiado. La verdad es que faltan por investigar muchos aspectos concretos y
de aclarar matices v minucias fundamentales para dar coherencia al conjunto.
En este sentido se podria afirmar que nuestro pensador Domingo Gundisalvo
nos estd reclamando aun hoy por hoy mds estudios sobre la contribucién

filoséfica de la Peninsula en el siglo XII a la cultura occidental.
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NOTAS

INTRODUCCION:

(1) ORTEGA Y GASSET, J., "Prélogo", puesto para la traduccién hecha por
GARCIA GOMEZ, E. de "El collar de la paloma” de Ibn Hazm de
Cérdoba, Alianza, Madrid, 1971 . p-16.

(2) HASKINS, Ch.H., "The renaissance of the twelfth century”, Cambridge,
Mass., 1927 (Meridian Books, 1957).(Trad. japonesa por NOGUCH], Y.,
1985), pp.278~- 302.

CAPITULO 1:

(1) MARTINEZ GOMEZ, L., "El pensamiento espanol - de Séneca a Zubiri-
", Madrid, 1977, pp.20- 25.

(2) MARANON, L., "Cultura espanola v América hispana", Selecciones
Austral, Madrid, 1984, pp.125- 126; ABELLAN, J.L., "El exilio espanol”,
6 vols. Madnd, 1980.

(3) Ibidem. pp. 125-126: "Esta (el exicilio) es nuestra institucién naciona! por
excelencia forjada afo trds afio a causa de dos insuficiencias estructurales
bien concretas. La primera s la penuria de recursos econémicos que
llevaba a la extremosidad en los ciclos bajos o de crisis forzaba a un
trasvase de gentes - por supuesto, las menos favorecidas- mas alla de las
fronteras. Y la segunda, la intransigencia politico- ideoldgica consustancial
al sistema que en momentos de radicalizacion histérica, bien por impulsos
exteriores bien por amagos internos de indole reformista (o liberal),
ocasiomaba la expulsion de los elementos progresistas, criticos o
disidentes"; Cf. ABELLAN, J.L., "El exicilio espafol", 6 vols., Madrid,
1980.

(4) ABELLAN, J.L., "Historia critica del pensamiento espanol”, t.I, Madrid,
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1979; COPLESTON, F., "Historia de la filosoffa", t.1I, Barcelona, 1980,
pp-108-109.

(5) ORTEGA Y GASSET, J., "Prélogo” puesto para la traduccién hecha por
GARCIA GOMEZ, E. de "El collar de la paloma" de Ibn Hazm de
Cérdoba, Alianza, Madrid, 19713, p.11; Cf. El subrayado es nuestro.

(6) Ibidem, p.13.

(7) Cf. GUERRERO, R. R., "Obras filoséficas de Al- Kindi", Ed. Coloquial,
Madrid 1986, p.7; CRUZ HERNANDEZ, M. "Historia del pensamiento en
el mundo isldmico", t. I, Madrid 1981, pp.19- 50.

(8) CRUZ HERNANDEZ, M. "Historia del pensamiento en el mundo
islamico", t. I, Madrid 1981, pp.54- 55.

(9) Ibidem, p.51.

(10)Ibidem, p.57.

(1D)Ibidem, p.55; CLANAWATI, G.C., 'Le neoplatonisme das la pensée
musulmane: etat act1.1¢1 des recherches’, Roma, 1974, p.339.

(12)LEVI- PROVENCAL, E., "Histoire de I’Espagne musulmane”, I, p. 254 y
HI, 448.

(13)VERNET, J., "La cultura hispanodrabe en Oriente y Occidente",
Barcelona, 1978, p.543.

(14)CRUZ HERNANDEZ, M., "La <Falsafa> andalus{: convivencia,
tradicién, creatividad’, Barcelona, Mavo, 1988, p.59.

(15)Ibidem, p.61.

(16)Ibidem, p.63.

(17)Hay un pasaje interesante sobre el sentido de la escoléstica islamica y de
la cristiana en: ORTEGA Y GASSET, J., "Prélogo" puesto para "El collar
de la paloma" de Ibn Hazm de Cérdoba, pp.12-15.

(18)GILSON, E., "La philosophie au moyen 4ge, des origines patristiques a la
fin du XIV e siécle, Parfs, 1947.
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(19)THERY, G., "Toléde, grande ville de la Renaissance", Oran, 1944,

CAPITULO 2:

(1) CRUZ HERNANDEZ, M., "Prélogo’ para la obra: KINOSHITA, N., "El
pensamiento filos6fico de D. Gundisalvo", Salamanca, 1988, pp.9- 21.

(2) GILSON, b "Les sources gréco- arabes de | ‘augustinisme avicennisant’,
Rev. AHDLMAA4 (1929), pp.5- 107.

(3) VAUX, R. de, "Notes et textes sur I’avicennisme latin aux confins des XII
et XIII siecles", Parfs, 1934.

(4) GONZALEZ PALENCIA, A., "Los mozérabes de Toledo en los siglos XI1
y XHI", Madrid, 1956.

(5) Idem, "El Arzobispo don Raimundo de Toledo", Barcelona, 1942, pp.110-
111.

(6) Cf. ALONSO, M., 'Traducciones del arcediano Domingo Gundisalvo', en
"Temas filoséficos medievales”, Univ. Comillas, Santander, 1959, p.247.

(7) Cf. Ibidem, p.248.

(8) ALONSO, M., "Las traducciones del arcediano Gundisalvo", p.337.

(9) Sobre las ediciones criticas de estas obras de Gundisalvo; Cf.,
KINOSHITA, N., "El pensamiento filoséfico de D. Gundisalvo”,
Salamanca, 1988, p.45.

(10)Cf. CRUZ HERNANDEZ, M., 'Prélogo’ para la obra: KINOSHITA, N.,

"El pensamiento filoséfico de D. Gundisalvo", Salamanca, 1988, p-18.

(11)VAN STEENBERGHEN, F., "The philosophical movement in the
thirteenth century", Nelson, Edinburgh, 1955, pp.19- 37; Cf.
YAMAMOTO, K., 'El sentido de la filosofia escoléastica', en "Shin-
Iwanami- Koza- Tetsugaku", t. 14, Iwanami, Tokio, 1985, pp.292- 319,
HIROKAWA, Y., La formacién del trivium', en "Shin- Iwanami- Koza-
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(18)ASIN PALACIOS, M., "Abenmasarra y su escuela”, 5 vols., Madrid,
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